Nr. 375 Kirche und Gesellschaft

Manfred Spieker

Neue Herausforderungen der katholischen Sozialee

,<caritas in Veritate” verteidigt die Kultur dégbens



Als Globalisierungsenzyklika wataritas in Veritate(CIV) Uber einein-
halb Jahre hinweg angekiindigt worden, als Glolealisigsenzyklika war
sie erwartet worden und als Globalisierungsenzgklikurde sie am
7. Juli 2009 der Offentlichkeit prasentiert. Derrifien der Veroffentli-
chung einen Tag vor Beginn des G 8-Gipfels, derf&@mz der fuhren-
den Industriestaaten der Welt in Italien, vers&nmkoch den Eindruck, es
handle sich um das Lehrschreiben von Papst Bengtfiktzur Globali-
sierung. Dieser Eindruck ist nicht falsch, abeisemur die halbe Wahr-
heit. CIV ist weit mehr als eine Globalisierungsgidika. Sie ist die En-
zyklika, die zeigt, dass die entscheidenden Wewsteiangen fur die Ge-
sellschaft der Zukunft nicht auf den Feldern deokmie und der Politik
vorgenommen werden, sondern im Bereich der BiomedRie ist die
Sozialenzyklika, die die Bioethik in die Sozialéthntegriert. Doch zu-
nachst ist nach dem zu fragen, was die Enzyklikaxabalisierung sagt,
die ja auch schon ein Thema des Kompendiums sogvi&dzialenzykli-
ken von Papst Johannes Paul Il., vor allem €entesimus Annu4.991)
und vonSollicitudo Rei Sociali$1987), und nicht zuletzt der Lehrschrei-
ben Papst Pauls VI. — seiner EnzyklRapulorum Progressi¢1967) und
seines Apostolischen Schreibeédstogesima Advenierf$971) — war. Der
40. Jahrestag vdaopulorum Progressiwvar der Anlass fur CIV.

Anthropologische und theologische Grundlagen der @Gbalisierung

In der sozialethischen Literatur finden sich im bliok auf die Bewertung
der Globalisierung Ende der 1990er-Jahre extrenfier®nzen. Wird sie
auf der einen Seite als neuer Turmbau zu Babelktegltuso wird sie auf
der anderen Seite als neues Pfingsten gepriessrdalaMenschheit eine
neue Einheit und neuen Wohlstand schenken wii@l¥, ist demgegen-
uber nichterner: Mit dem Kompendium der Sozialletiee Kirche und
Papst Johannes Paul Il. halt die Enzyklika fesie,Blobalisierung (ist) a
priori weder gut noch schlecht. Sie wird das seias die Menschen aus
ihr machen® (CIV 42; Kompendium 310). ,Die Globadiging gibt neuen
Hoffnungen Nahrung, wirft jedoch auch beunruhigeréimgen auf”
(Kompendium 362). Benedikt XVI. verharrt aber nichteiner Haltung
unbeteiligter Aquidistanz gegentiber den ChancenRisitken der Globa-
lisierung. Er fordert die Christen vielmehr auf;lsian der Gestaltung der
Globalisierung zu beteiligen, und er begriindet aidgifforderung —
durchaus neue Akzente setzend — nicht politischr edeialethisch, son-
dern anthropologisch und theologisch. Die Vorstallieiner Welt ohne
Entwicklung dricke ,Misstrauen gegentiber dem Measchnd gegen-
uber Gott aus* (CIV 14). Der Mensch sei zur Entlaclg berufen
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(CIV 16). Von seiner Natur aus sei er ,in dynam&cWeise auf die eige-
ne Entwicklung ausgerichtet. Dabei handelt es sicht um eine von na-
tirlichen Mechanismen gewahrleistete Entwicklungnrd jeder von uns
weil3, dass er imstande ist, freie und verantwoguolle Entscheidungen
zu treffen“ (CIV 68). Im Ubrigen sei es ,ein schwetrrtum, die mensch-
lichen Fahigkeiten zur Kontrolle von Auswiichsender Entwicklung

gering zu schatzen oder sogar zu ignorieren, das$ldnsch konstitutiv
dem ,Mehr-Sein’ entgegenstrebt” (CIV 14).

Der Mensch — zur Entwicklung verpflichtet

Benedikt XVI. greift eine Feststellung von PapstulR4. in Populorum
Progressioauf, die auch unter Christen gelegentlich furtdtronen sorgt:
Jeder sei ,seines Gliickes Schmied, seines Versagrsashe, wie immer
auch die Einflisse sind, die auf ihn wirken* (CIV/BRP 15). Fur Irritatio-
nen sorgt diese Feststellung, weil auch Christencimaal dazu neigen,
Menschen nur als Opfer von Systemen oder StruktdeerSinde zu be-
trachten. Dass es solche Strukturen der Stiinde $amvden Industrielan-
dern als auch in den Entwicklungslandern gibt, ndésst CIV keinen
Zweifel (CIV 22). Afrika bietet eine Fille von Beielen fir interne wie
externe Entwicklungshemmnisse, die auch auf derk&fsynode 2009
angesprochen wurden. Papst Paul VI. sah selbgHthelernisse und Be-
dingtheiten®, die eine menschenwirdige Entwicklumgmmen kdnnen.
Aber ungeachtet aller Hindernisse hélt die Sonadleder Kirche, halten
Paul VI. und Benedikt XVI. am Subjektcharakter Berson fest, die, ,mit
Verstand und freiem Willen begabt®, fur ihren Fohstt ebenso verant-
wortlich ist wie fur ihr Heil (PP 15), die zur Enttklung berufen ist und
ihres Glickes Schmied und ihres Versagens Ursatdibt.b,All dies
grundet sich ... auf die Sicht des Menschen als Redas heildt als akti-
ves Subjekt, das gemeinsam mit der Gemeinschaftesl@ngehort, flr
seinen eigenen Wachstumsprozess verantwortliclikstthpendium 133).
Die Person ist deshalb nicht nur zur Entwicklunguben, sondern zur
Entwicklung verpflichtet. Das gilt dann ebenso tiie Volker, die ,die
Baumeister ihres eigenen Fortschritts sind“ unchdks,an erster Stelle
die Last und Verantwortung daflr tragen“ missen {PPCIV 47). Das
Subjekt der Entwicklung ist aber nicht der selbstlohe Mensch der
Aufklarung, der Prometheus, den Karl Marx als deoarpehmsten Heili-
gen und Martyrer im philosophischen Kalender* risafribas Subjekt der
Entwicklung ist der Mensch, der sich selbst veraskheManchmal sei,
schreibt Benedikt XVI., ,der moderne Mensch falsdintrweise der
Uberzeugung, der einzige Urheber seiner selbsteseiebens und der
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Gesellschaft zu sein“. Diese Uberheblichkeit séngeFolge des egoisti-
schen Sich-in-sich-selbst-VerschlieBens und ruhne, Begriffen des
Glaubens gesprochen, von der Urstinde her” (CIV ®). sind ,nicht
Ergebnis einer Selbsterzeugung ... Gegentber diesangbheischen
Anmaliung mussen wir die Liebe zu einer Freiherkstd die nicht will-
kirlich ist, sondern durch die Anerkennung desvdnausgehenden Guten
menschlicher geworden ist* (CIV 68). Der Mensch,$é&i das Geschenk
geschaffen® (CIV 34) und ,immer imstande ..., andeetnas zu geben”
(CIV 57). In dieser Anthropologie griindet das volV Go sehr betonte
Prinzip der Unentgeltlichkeit, dessen Relevanz BéteXVI. auch fir die
Okonomischen und sozialen Verhaltnisse deutlicmaahen versucht. Mit
diesem Prinzip der Unentgeltlichkeit will BenedX¥I. nicht die flr die
0konomischen und sozialen Beziehungen so zentr@lemdsatze der
ausgleichenden, der austeilenden und der soziadeac@tigkeit in Frage
stellen, sondern darauf hinweisen, dass fir einmame Entwicklung
mehr notwendig ist als Gerechtigkeit. Dieses ,Mehgil3t Vertrauen,
Anerkennung, Erbarmen und Liebe. Die Liebe in deahYMeit ist der
Schlussel fur eine Entwicklung des ganzen Menscakso, fiir eine men-
schenwiurdige Globalisierung. ,Lieben ist schenkEm anderen von dem
geben, was ,mein’ ist; aber sie ist nie ohne dieeGatigkeit, die mich
dazu bewegt, dem anderen das zu geben, was ,stidas, was ihm auf-
grund seines Seins und seines Wirkens zukommt* @I\Wnentgeltlich-
keit bedeutet in der von Benedikt XVI. rezipierteankschule ,nicht ein-
seitige Zuwendung ohne Gegenleistung, sondern g@nebnliche Bezie-
hung, die aus meiner unentgeltlichen Handlung Gsgagkeit in Form
von Freundschaft entstehen lasst".

Mit der Betonung des Prinzips der Unentgeltlichkggift Benedikt XVI.
einen Grundsatz auf, der auch im Kompendium mehrtatklingt (47,
193, 196, 390, 583), und der sich wie ein rotereradurch das Pontifikat
Johannes Pauls II. zieht. George Weigel hat ihseiner grof3en Biogra-
phie Johannes Pauls Il. sehr schén herausgeafbaitetit die Selbstver-
wirklichung, sondern die Selbsthingabe ist der &s$¢l zum Gelingen
des menschlichen Lebens, die Selbsthingabe, diendels Paul Il. in sei-
nem ganzen Pontifikat vorgelebt hat, die in Jesunddbwerdung und in
seinem Tod am Kreuz grindet und von der das llikgaische Konzil in
Gaudium et Spesagt, dass nur durch sie der Mensch sich selldst vo
kommen finden kann (GS 24). Benedikt XVI. widmeesi#r Grundwahr-
heit des Glaubens, die in der FulSwaschung Jesu Abandmahl einen
weiteren bildhaften Ausdruck findet, seine ersteykiika Deus Caritas
estvom 25. Dezember 2005.



Offenheit flr Gott

Aus diesen anthropologischen und theologischen @agen ergibt sich
fir das Verstandnis der Globalisierung, dass eirasthenwirdige Ent-
wicklung den ganzen Menschen und alle Menscherssfamuss. Das
wesentliche Kennzeichen der ,wahren Entwicklung“stbbe darin,
schreibt Benedikt XVI. mit dem Kompendium und P¥ul dass sie um-
fassend sei sowie den ganzen Menschen und die geséemschheit im
Auge habe (CIV 18; PP 14; Kompendium 82, 373, 44A8enn die Ent-
wicklung nicht den ganzen Menschen und jeden Messtietrifft, ist sie
keine wahre Entwicklung. Das ist die zentrale Bloé$tvonPopulorum
Progressig die heute und immer gilt“ (CIV 18). Eine Entwiaklg, die
den ganzen Menschen betrifft, heil3t fir Benediki XMe fiir seine Vor-
ganger, dass sie nicht nur die Beseitigung von ldynmgaterieller Armut
und endemischen Krankheiten sowie das Angebot vioumys- und Ar-
beitsmaoglichkeiten enthalten muss, sondern auama#t fur ,eine trans-
zendente Sicht der Person” und damit fur Gott (CLY. Paul VI. stltzte
sich auf Jacques Maritains ,integralen Humanismusinen Humanis-
mus, der dem Menschen im Gegensatz zum in siclthlessenen und
deshalb unmenschlichen Humanismus ein Hinaussehrétier sich selbst
ermoglicht (PP 42). Benedikt XVI. greift dies inireem Schlussappell in
CIV auf: ,Nur ein flr das Absolute offener Humanissti konne uns bei
der Verwirklichung einer menschlichen Entwickluregtén (CIV 78). Er
verweist auf die ,grof3e Wahrheit®, die Paul VI. dgm Konzil der Welt
mitgeteilt habe, dass namlich die Kirche selbsthnvsie das Evangelium
verkiindet, die Eucharistie feiert und in der Lislnekt, die ganzheitliche
Entwicklung des Menschen fordert (CIV 11). Die Mankligung Christi
ist ,der erste und hauptsachliche EntwicklungsfektGIV 8).

Eine Entwicklung schlie3lich, die allen Voélkern ziig kommt, bedeutet
fir Benedikt XVI. wie fur Paul VI. 6konomisch diategration der Volker
in den Weltmarkt unter paritatischen Bedingungezjad die Entstehung
gebildeter und solidarischer Gesellschaften undigch die ,Konsolidie-
rung demokratischer Regime® (CIV 21). Benedikt XWarnt aber vor
einer Uberschatzung von Institutionen und Struktuten Laufe der Ge-
schichte habe ,man oft gemeint, die Schaffung vstitutionen genige,
um der Menschheit die Erfullung ihres Rechts aufwigklung zu ge-
wahrleisten. Leider hat man in solche Institutiomém Gbertriebenes Ver-
trauen gesetzt, so als konnten sie das ersehntawm@mmnatisch erlangen.
In Wirklichkeit reichen die Institutionen alleinahit aus, denn die ganz-
heitliche Entwicklung des Menschen ist vor allenri8eng und verlangt
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folglich von allen eine freie und solidarische Ulstme von Verantwor-
tung“ (CIV 11).

Okonomische, politische und soziale Aspekte der Gialisierung

Die sozialethischen Er6rterungen zur Globalisieruimgen dkonomischen,
politischen und sozialen Aspekten, beginnt Benedikt mit einer Fest-
stellung voller Optimismus und Zuversicht: Es twe#fu, ,dass die Ent-
wicklung ein positiver Faktor war und weiterhin, isier Milliarden von
Menschen aus dem Elend befreit und in letzter ¥iellien Landern die
Maglichkeit gegeben hat, wirksame Partner in déermationalen Politik
zu werden® (CIV 21). Zwar folgt sogleich eine Aulfdéng dramatischer
Probleme, die die Globalisierung belasten, abeiEdieyklika verliert da-
rtiber nie den Blick fur die Chancen und die positiRResultate der Globa-
lisierung. So habe die Globalisierung auch daziilgéfdass ganze Regi-
onen der Erde aus der Unterentwicklung herausgetrseien (CIV 33)
und dass ,eine noch nie da gewesene grof3e Neuurgales Reichtums*
in weltweitem Mafl3stab mdglich geworden sei (CIV.42)

Okonomische Aspekte

Die 6konomische Vernetzung der Welt ist gegenilser Zkit Pauls VI.
wesentlich intensiver geworden — nicht nur die idaadels, sondern auch
die der Produktion und des Finanzmarktes. Dies,lsiblt Benedikt XVI.
fest, zu einer groRen Zunahme des weltweiten Raw$it aber auch zu
neuen Ungleichheiten sowohl zwischen den Staateauh innerhalb der
Staaten und zugleich zu einer Begrenzung der gchitin Regelungskom-
petenz der einzelnen Staaten gefuhrt (CIV 22). den Integration der
Entwicklungslander in den Weltmarkt unter paritésn Bedingungen ist
die 0konomische Globalisierung noch weit entferdiskriminierende
Abschottungen der Industrielander gegentiber Entungslandern, de-
sastrose Spekulationen auf dem globalen FinanzpdiekAusbeutung der
nattrlichen Ressourcen der Erde, unkontrolliertgristionsstrome und
neue Formen von Kolonialismus und Abhéangigkeit atten und neuen
Hegemoniallandern kennzeichnen die Wirtschafts- &nthnzkrise der
Welt in den Jahren 2008/09 (CIV 22).

Zur Lésung oder wenigstens Milderung der Probleofe Benedikt XVI.

einen zentralen Grundsatz der Soziallehre der KiiohErinnerung: Die
Soziallehre habe immer bekraftigt, ,dass die Geirgkéit alle Phasen der
Wirtschaftstatigkeit betrifft ... Die Beschaffung vdrtessourcen, die Fi-
nanzierung, die Produktion, der Konsum und allag@or Phasen haben
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unvermeidbar moralische Folgen. So hat jede widfitbhe Entschei-

dung eine moralische Konsequenz ... Das Wirtschaisidoraucht ohne
Zweifel Vertrdge, um den Tausch von einander eatsgnden Werten zu
regeln. Ebenso sind jedoch gerechte Gesetze, woRdliék geleitete Me-

chanismen zur Umverteilung und dartber hinaus Wedie vom Geist

des Schenkens gepréagt sind, notig* (CIV 37). Digt¥¢haft braucht fur
ihr korrektes Funktionieren die Ethik (CIV 45), wigenedikt in seiner
Rede vor den Vertretern von Politik und Gesellsckab3britanniens in
Westminster Hall am 17. September 2010 noch eimm&rstrichen hat.

Was den Finanzmarkt betrifft, dessen von der araargchen Hypothe-
kenblase und der amerikanischen Notenbankpolittkréachte Krise der
Anfang der Weltwirtschaftskrise 2008/09 war, sod&at Benedikt XVI.
einerseits eine Erneuerung der Strukturen mit deh) den instrumenta-
len Charakter des Finanzmarktes fir die Realwigfakeutlich werden zu
lassen, andererseits eine Reform der Einstelludgennvestmentbanker.
,Die Finanzmakler missen die ... ethische GrundlageriTatigkeit wie-
der entdecken, um nicht jene hoch entwickelterrdms¢nte zu missbrau-
chen, die dazu dienen kbnnen, die Sparer zu betfi(@V 65). In der
Beschreibung der krisenhaften Entwicklung des d@bd&inanzmarktes
war das Kompendium praziser als CIV und — bederdt has Erschei-
nungsjahr 2004 — geradezu prophetisch: ,Die Entlwiak des Finanzwe-
sens, dessen Transaktionen den Umfang der reakersdktionen schon
langst hinter sich gelassen haben, lauft Gefaimeremmer starker auf
sich selbst bezogenen Logik zu folgen, die nichhmaaif dem Boden der
wirtschaftlichen Realitdt steht. Eine Finanzwirtsith die zum Selbst-
zweck wird, ist dazu bestimmt, ihren Zielsetzungen widersprechen,
weil sie sich von ihren eigenen Wurzeln und denemilichen Grund ihres
Bestehens, das heildt von ihrer urspriinglichen uesentlichen Aufgabe
|6st, der realen Wirtschaft und damit letztlich déntwicklung der
menschlichen Personen und Gemeinschaften zu diefleofnpendi-
um 368; 369).

Zur Loésung oder wenigstens Milderung der dkononescRrobleme der
Globalisierung fordert Benedikt XVI. auch eine tigfeifende Verande-
rung im Verstandnis des Unternehmens. Er macht aggrh Stakeholder-
Ansatz zu eigen, dem gemal ,die Fuhrung des Urtieraes nicht allein
auf die Interessen der Eigentiimer achten darf, esonduch auf die von
allen anderen Personenkategorien eingehen musauuiid_eben des Un-
ternehmens beitragen: die Arbeitnehmer, die Kunden,Zulieferer der
verschiedenen Produktionselemente, die entspreeh&eaneinde” (CIV
40). Er raumt neben den gewinnorientierten Privi@unehmen auch staat-
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lichen Unternehmen sowie unternehmerischen Misaomdor eine Rolle
bei der Implementierung des Prinzips der Unenigbkeit in der Wirt-

schaft ein. Die unternehmerischen Mischformen, wba der ldee der
Wirtschaft der Gemeinschaft der Fokolar-Bewegunsgpimert zu sein
scheinef sollen ,den Gewinn zwar nicht ausschlieRen, diber die Lo-

gik des Aquivalenzprinzips und des Gewinns als Selbeck hinausge-
hen* (CIV 38, 39).

Der Markt ist dem Menschen dienlich

Von zentraler Bedeutung fUr jede wirtschaftlichenvidoklung und damit
auch fur die 6konomische Globalisierung bleibt darkt, dem Bene-
dikt XVI. wie schon das Kompendium und Johanned Ragrundlegende
Aussagen widmet. Die positiven Wuirdigungen von Markd Wettbe-
werb in der Soziallehre der Kirche sind noch sehgj Sie sind die neuen
Wege vonCentesimus Annugl3, 40), die im Kompendium aufgegriffen
werden (347 und 348). Benedikt XVI. stellt zwartfetass es den Markt
in seiner ,Reinform* nicht gibt, dass er seine @G#stielmehr ,durch die
kulturellen Gegebenheiten® erhélt (CIV 36). Er hiéalgo von Vorausset-
zungen ab, die er selbst nicht schaffen kann. Daspecht exakt den
Konzepten der Vater der Sozialen Marktwirtschatft, tach dem Zweiten
Weltkrieg aus einem christlichen Geist heraus dags#haftssystem in
Deutschland grundlegend und mit Erfolg reformieabén. Aber Bene-
dikt XVI. wirdigt die Funktion des Marktes wie sechdohannes Paul Il.
mit Recht Uberaus positiv: Der Markt sei ,,an siethhein Ort der Unter-
drickung des Armen durch den Reichen und darf dahen nicht dazu
werden®. Die Gesellschaft miusse ,sich nicht vor ddarkt schitzen, als
ob seine Entwicklung ipso facto zur Zerstérung waaftr menschlicher
Beziehungen fuhren wirde* (CIV 36). Der Markt saienn gegenseitiges
und allgemeines Vertrauen herrscht, die wirtscichil Institution, die die
Begegnung zwischen den Menschen ermoglicht, weddhaVirtschafts-
treibende ihre Beziehungen durch einen Vertraglneged die gegenei-
nander aufrechenbaren Guter und Dienstleistungsta@schen, um ihre
Bedirfnisse zu befriedigen” (CIV 35).

Politische und soziale Aspekte

Das zentrale politische Problem in CIV ist die HReggskompetenz des
Staates. Benedikt XVI. spricht wiederholt Uber di&ompetenz, die dem
Staat um des Gemeinwohles willen zusteht. Er attdie Beschrankun-
gen, die sie durch die Globalisierung erfahren batl er fragt nach den
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neuen Formen, die sie um der Regelung dieser Gémraing willen er-
halten misse. Er rihmt mit Recht die Enzykik@um Novarummit der
Papst Leo Xlll. 1891 den ,damals sicher fortscheien Gedanken® pra-
sentierte, ,dass der Fortbestand der gesellsattadtii Ordnung ... eines
umverteilenden Eingreifens des Staates bedarf* (83)/ Noch zur Zeit
Pauls VI. seien die Staaten relativ autonom gewesitels ihrer Rege-
lungskompetenz hatten sie ,die Prioritaten der $¢haft festsetzen* kon-
nen (CIV 24). Die Globalisierung habe jedoch zusgéhrdnkungen der
staatlichen Souveréanitat und damit zu einem Konmaerlust der Regie-
rungen und Parlamente gefiihrt. Die gro3e KriseJdére 2008/09 habe
dann die Notwendigkeit deutlich werden lassen,Rb#e des Staates neu
zu bestimmen (CIV 24).

Was Benedikt XVI. zu dieser Neubestimmung der Rdks Staates bei
der Gestaltung der Globalisierung anbietet, wigflgch eine Reihe von
Fragen auf. Die Feststellung, die Weltwirtschaftekhabe dazu geflhrt,
dass der Staat ,viele seiner Kompetenzen wiedeigfidnabe (CIV 41),
l&sst offen, an welche Kompetenzen hier gedachZissstaatlichen Inter-
ventionen hat bereits Papst Johannes XXllIMater et Magistral961
das Notwendige gesagt. Der Staat misse dafir satges der ,Raum der
Privatinitiative der einzelnen Blrger nicht nur ltieingeschrankt, son-
dern vielmehr ausgeweitet” werde (MM 55), und weamneinmal selbst
stellvertretend wirtschaftliche Unternehmungen imgAff nehme, mtsse
er daflir sorgen, sie ,sobald als moéglich privateinéen zur Weiterfuh-
rung“ zu dberlassen (MM 152). Johannes Paul llim@&lentesimus Annus
diese staatliche ,Vertretungsfunktion“ im Hinbliekif die postkommunis-
tischen Transformationsprozesse ebenfalls bejdddr augleich betont,
dass sie ein zeitlich begrenzter Ausnahmefall s@iisse, andernfalls sie
,sowohl fur die wirtschaftliche wie fur burgerlichéreiheit schadlich”
ware (CA 48).

Muss die engere Zusammenarbeit, zu der die Globalisy die Staaten
zwingt (CIV 41, 42), zu einer Weltregierung fuhreB@nedikt XVI. greift

diese alte Forderung der katholischen Soziallelife die schon Johan-
nes XXIII. (PT 137), Paul VI. (PP 78) und das Komgeim (441) erho-
ben. ,Um die Weltwirtschaft zu steuern, die von #arse betroffenen
Wirtschaften zu sanieren, einer Verschlimmerung Kiese und sich da-
raus ergebenden Ungleichgewichten vorzubeugen jnengeeignete voll-
standige Abrustung zu verwirklichen, die Sicherhaitd den Frieden zu
nahren, den Umweltschutz zu gewahrleisten und dggdlonsstrome zu
regulieren” sei eine ,echte politische Weltautdritd dringend notig®

(CIV 67). Wirft schon der Aufgabenkatalog, der @ie¥Veltautoritat zu-
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geordnet wird, eine Reihe von Fragen auf - zum Beligie Frage, wie
die Steuerung der Weltwirtschaft mit der Marktwataft zu vereinbaren
ist - so erheben sich weitere Fragen im Hinblick die Struktur dieser
Weltautoritat selbst. Sie soll einerseits ,echtinsalso entscheidungs-
und durchsetzungsfahig, andererseits aber soll,aié subsididre und
polyarchische Art und Weise organisiert sein (&¥). Wie ist das ver-
einbar? Das auch in CIV mehrfach bestatigte Sudnsidisprinzip ver-
langt ja den Vorrang der kleineren Gemeinwesendeor nachst hoheren
(QA 79). Im Hinblick auf die Weltautoritat bedeuties, dass eine solche
Autoritat im zweiten Glied zu verbleiben hat — imebst der an der Front
stehenden Subjekte, der Burger, der Kommunen, tdateh und der Staa-
tenverbindungen. Und der etwas fremde und in deraehre der Kirche
bisher nicht vorkommende Begriff ,polyarchisch” leedlet, dass die
Weltautoritat auf eine Vielzahl von Entscheidungdmn verteilt sein
soll. Was bleibt dann aber von einer ,echten maiien Weltautoritat“?
Benedikt hat inDeus Caritas esselbst schon eine gewisse Distanz zur
Weltautoritat erkennen lassen, als er feststeMeht den alles regelnden
und beherrschenden Staat brauchen wir, sonderrSthet, der entspre-
chend dem Subsidiaritatsprinzip grof3ziigig die atiten anerkennt und
unterstutzt...” (DCE 28).

Benedikts Forderung nach einer Ausweitung staatidhompetenz hat
jedoch noch einen anderen Aspekt, dem gerade imeiXbifrikas eine
grol3e Bedeutung zukommt. Mit der Tradition der ktichen Soziallehre
fordert Benedikt ,die Festigung der Verfassungseciits- und Verwal-
tungssysteme in den Landern, die sich dieser Gigeh nicht vollkom-
men erfreuen” (CIV 41). Ein funktionierender Reclasit ist in der Tat
ein ,Schlussel” der Entwicklung, ein Rechtsstaat, die Menschenrechte
gewahrleistet, demokratische Partizipation ermdégliond Korruption
bekampft. (CIV 41). Schon Johannes Paul ll. hatteSollicitudo Rei
Socialisdie Bedeutung rechtstaatlicher, demokratischer korduptions-
freier Strukturen fur die Entwicklung unterstricheianche Entwick-
lungslander brauchten, so schrieb er, ,die Reformger ungerechter
Strukturen, insbesondere der eigenen politischstitliionen, um korrup-
te, diktatorische und autoritare Regime durch deattdche Ordnungen
der Mitbeteiligung zu ersetzen. Das ist ein Prozees dem wir win-
schen, dass er sich ausbreite und verstarke; denjidsundheit’ einer
politischen Gemeinschaft — insofern sie sich auddrin der freien und
verantwortlichen Teilnahme aller Burger am Offastten Leben, in der
Rechtssicherheit sowie in der Achtung und FérdedergVienschenrechte
— ist die notwendige Bedingung und sichere Garaai¢ie Entwicklung
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jedes Menschen und aller Menschen“ (SRS 44). Di¥sde haben auch
23 Jahre spaéter nichts von ihrer Aktualitat verore

Nicht nur den Entwicklungslandern, sondern allesa&n gilt eine Forde-
rung Benedikts, die seit Leo XIll. im Mittelpunkedkatholischen Sozial-
lehre steht: die Forderung, die Menschenrechtecaghien, die im Natur-
recht griinden und die Legitimitatsbasis fur jedmatiche Autoritat sind.
Diese Rechte sind unverfligbar. Ihre Geltung verdanée nicht parla-
mentarischen Mehrheiten, sondern der ,Grammatil€, @ott der Natur
des Menschen eingeschrieben hat (CIV 48). Jedéisoble Autoritdt hat
deshalb das Recht auf individuelle und institutien®eligionsfreiheit zu
achten (CIV 29 und 55) sowie Ehe und Familie zpekseren, und zwar
die Ehe zwischen einem Mann und einer Frau. Diel&ebaft hat ,keine
Verfigungsgewalt tber die eheliche Verbindung*, dest keine Defini-
tionshoheit Uber die Ehe (Kompendium 216), die siele Parlamente
und Gerichte westlicher Staaten in diesen Jahrégr slem Vorwand der
Antidiskriminierung anmalfen. Jeder Gesetzgebed&miRecht auf Leben
von der Empfangnis bis zum natlrlichen Tod zu respen. ,Die Offen-
heit fir das Leben steht im Zentrum der wahren kkiwng” (CIV 28).
Benedikt XVI. kritisiert die ,lebensfeindlichen Gaiggebungen®, die in
den reichen westlichen Landern schon sehr verbitd und dazu beige-
tragen haben, ,eine geburtenfeindliche Mentalit&tlancieren, die man
haufig auch auf andere Staaten zu Ubertragen salshttelle sie einen
kulturellen Fortschritt dar (CIV 28). Besonderstigkist auf diesem Ge-
biet der United Nations Population Fund (UNFPAY, ot Unterstlitzung
von Planned Parenthood, der grof3ten Abtreibungama@on der Erde,
diese geburtenfeindliche Mentalitdt weltweit zu brerten sucht. Bene-
dikt XVI. widmet diesem Kampf zwischen einer Kultdes Todes und
einer Kultur des Lebens wie schon Johannes Pagtdl3e Aufmerksam-
keit. Schon als Préafekt der Glaubenskongregatidrehdohannes Paul Il.
in diesem Einsatz fur die Kultur des Lebens unigzst- nicht zuletzt in
den bitteren Auseinandersetzungen um die Schwartgdtskonfliktbera-
tung in Deutschland.

Weit mehr als eine Globalisierungsenzyklika

Die wahre Entwicklung der Welt, die ,ganzheitliclistwicklung des
Menschen in der Liebe und in der Wahrheit" entstdesich nicht auf
dem Feld der Steuerung der Globalisierung odeR#égyulierung des Fi-
nanzmarktes. Sie entscheidet sich auf dem FelBaenedizin. Das ist
das Neue an CIV. Die dramatische Alternative zwaesckiner Kultur des
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Lebens und einer Kultur des Todes verandert auetAdenda der Sozial-
lehre der Kirche. Sie muss erkennen, dass die EbsklLebens, genauer
die Ethik des Lebensschutzes zu ihren Kernaufggeidrt. Eine Gesell-

schaft, die die Missachtung des Lebensrechtes datikr gar legalisiert,

wie das in vielen Landern nicht nur der westlich®galt seit Anfang der

1970er-Jahre des vergangenen Jahrhunderts dast-&khnn keinen dau-

erhaften Bestand haben. Die Verteidigung des Le&behtes muss des-
halb flr die Soziallehre der Kirche die zentralenBequenz ihres Bemu-
hens um eine humane Entwicklung sein.

Damit tut sich die Christliche Gesellschaftslehme mnanchen Landern,
nicht zuletzt in den deutschsprachigen, noch sehwear. ,Die Kirche
betont mit Nachdruck den Zusammenhang zwischertthek des Lebens
und der Sozialethik®, schreibt Benedikt XVI. undieit Evangelium Vitag
,2denn sie weil3: Unmoglich kann eine Gesellschasiderte Grundlagen
haben, die — wahrend sie Werte wie Wirde der PefSerechtigkeit und
Frieden geltend macht — sich von Grund auf widechprwenn sie die
verschiedensten Formen von Missachtung und Vergtzies menschli-
chen Lebens akzeptiert oder duldet, vor allem, wesgsich um schwaches
oder ausgegrenztes Leben handelt” (CIV 15). Benhedfkdie leider auch
innerhalb der Kirche weithin tabuisierte Enzyklikmmanae Vitaevon
Paul VI. in Erinnerung und wiurdigt sie als die erBinzyklika, die diesen
Zusammenhang aufgezeigt hat (CIV 15). Er greift dgpell auf, den
schon Johannes Paul Il. an den Anfang seiner Eikayiklvangelium Vitae
stellte: Die Soziallehre der Kirche nehme sich aliem jener Menschen
an, die keine Stimme haben. Am Ende des 19. Jatdnisnseien dies die
Arbeiter gewesen, derer sich Leo Xlll. Rerum Novarunmangenommen
habe. Am Ende des 20. Jahrhunderts seien diesndiebarenen Kinder
(EV 5).

Evangelium Vitaast deshalb eine zentrale Sozialenzyklika. Alsclsel
wird sie aber weithin nicht wahrgenommen. Sie @it wichtiges papstli-
ches Lehrschreiben fir die Moraltheologie. Diesarsgesichts der gesell-
schatftlichen und politischen Veranderungen seit ti@r#0er-Jahren des
20. Jahrhunderts eine Verklrzung. Sie ist einedbezzyklika, fehlt aber
in fast allen Sammlungen der Sozialenzykliken. Adels Kompendium
ignoriert sie leider in seiner kurzen Ubersicht pv&erum Novarumbis
heute®, die beCentesimus Annusndet (Kompendium 89 — 103). Bene-
dikts Mahnung, die Sozialethik mit der Ethik dedéenasschutzes zu ver-
binden, zieht sich wie ein roter Faden durch CldsDhema der Achtung
vor dem Leben kdnne heute ,in keiner Weise von Eegen bezlglich
der Entwicklung der Volker getrennt werden*. Espflchte, ,die Begrif-
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fe von Armut und Unterentwicklung auf die Frageszawdehnen, die mit
der Annahme des Lebens verbunden sind“ (CIV 28helit weist da-
rauf hin, dass ,die moralisch verantwortungsvolige@®heit fiir das Leben

. ein sozialer und wirtschaftlicher Reichtum (istyfass es ,unkorrekt*
sei, ,in der Bevolkerungszunahme die HauptursaendJaterentwicklung
zu sehen”, und er fordert dazu auf, ,den jungeneiaronen wieder die
Schonheit der Familie und der Ehe vor Augen zdestedowie die Uber-
einstimmung dieser Einrichtungen mit den tiefstead@fnissen des Her-
zens und der Wirde des Menschen® (CIV 44).

Sorge um die Kultur des Lebens

Bei der Erorterung der Probleme der Okologie spriddnedikt XVI. er-
neut tiber den Zusammenhang zwischen der Soziaktioilder Ethik des
Lebensschutzes. Er kritisiert ,einen neuen Panthesé in der Okologie-
Debatte, der die Natur fir wichtiger halt als dienschliche Person
(CIV 48), um dann festzustellen: ,Wenn das RecHt la#ben und auf
einen natlrlichen Tod nicht respektiert wird, wdtmpfangnis, Schwan-
gerschaft und Geburt des Menschen auf kiinstlicheag #/folgen, wenn
Embryonen flr die Forschung geopfert werden, vevsatet schlief3lich
der Begriff Humandkologie und mit ihm der BegrigrdUmweltdkologie
aus dem allgemeinen Bewusstsein“ (CIV 51). Bensd&brge um die
Kultur des Lebens kulminiert mit eindringlichen W& in den Ziffern 74
und 75 von CIV. ,Der wichtigste und entscheidenddich der kulturel-
len Auseinandersetzung zwischen dem Absolutheisanok der Technik
und der moralischen Verantwortung des Menscheheiste die Biomedi-
zin, wo auf radikale Weise die Moglichkeit einengheitlichen menschli-
chen Entwicklung selbst auf dem Spiel steht. EsdBlirsich um einen
aulRerst heiklen und entscheidenden Bereich, in deimdramatischer
Kraft die fundamentale Frage auftaucht, ob sichMensch selbst hervor-
gebracht hat oder ob er von Gott abhangt.” Die \g&he ,vor einem
entscheidenden Entweder-Oder* (CIV 74). Die sozkakege sei ,in radi-
kaler Weise zu einer anthropologischen Frage gesvord, insofern sie
die Mdglichkeit selbst beinhaltet, das Leben, das gden Biotechnologien
immer mehr in die Hande des Menschen gelegt widhtmur zu verste-
hen, sondern zu manipulieren. In der Fo6rderung wvimnVitro-
Fertilisation, Embryonenforschung, Mdglichkeitensd€lonens und der
Hybridisierung des Menschen finde der Absoluthegpauch der Technik
seinen massivsten Ausdruck. Die beunruhigendenadeenfir die Zu-
kunft des Menschen und die neuen méchtigen Institendie der ,Kultur
des Todes” zur Verfugung stehen, kbnne man nichatedlisieren. ,Zur
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verbreiteten tragischen Plage der Abtreibung konmt@ukunft — aber

insgeheim bereits jetzt schon in nuce vorhandeme g/stematische eu-
genische Geburtenplanung hinzukommen* und auf deer@n Seite wird

~einer mens ethanasica der Weg bereitet* (CIV 75).

Schon das Kompendium wies darauf hin, dass die ddeett der assistier-
ten Reproduktion zu einer ,totalen Herrschaft depri@duzierenden tber
das reproduzierte Individuum® flhren (Kompendiun623Die Fort-
schreibung vorDonum Vitae der Instruktion der Glaubenskongregation
uber die Achtung vor dem beginnenden menschlichebeh und die
Wirde der Fortpflanzung vom 10. Méarz 1987, die ririgton Dignitas
Personae(DP) Uber einige Fragen der Bioethik vom 8. Sep&Em2008,
geht in der Herausarbeitung der sozialethischebl®me der assistierten
Reproduktion einen Schritt weiter. Sie zeigt, ddiese Form der Repro-
duktion, insbesondere die von einer eugenischentali&n gesteuerte
Gentherapie, die ontologische Gleichheit der Meesderstort. Die einen
werden zu Produzenten der anderen. Die Reprodsktiganieure werden
zu Herren ihrer Geschopfe. Damit wird die Symmedee Beziehungen in
der Gesellschaft zerstort, worauf aus einer saknld?erspektive auch
schon Jurgen Habermas und Francis Fukuyama hingemwieabef.Die
Nutzung von ,verwaisten“ Embryonen flr die Forsapudie Medizin
oder die Pharmazie lasst auch die Frage aufkomotenje Embryonen,
die keine Chance mehr auf einen Transfer in einea@eutter haben, wie
ein Eigentum der Reproduktionsmediziner behandeltdan kénnen, ob
sie mit anderen Worten als die Sklaven des 21hdallerts gelten. Die
gentechnologischen Traume von der Optimierung desdeghen flhren
zur Herrschatft einiger Uber die Freiheit vielere Schaden dem Gemein-
wohl (DP 27) und gefahrden die Zukunft der DemakraDie ,schbne
neue Welt" (Aldous Huxley) zu vermeiden, ist dierblesforderung des
21. Jahrhunderts, der sich die Soziallehre derhgirstellen muss. Die
Frage drangt sich auf, ob die Kirche nicht aufralioenen auch Pro-Life-
Kommissionen errichten soll. Der Episkopat der Us# hier Vorbildli-
ches geleistet. Die Pro-Life-Committees der US-Bidskonferenz wie
auch der meisten Di6zesen sind mit ihrer ArbeitSAulen der Lebens-
rechtsbewegung gewordén.

Die Soziallehre verleiht der christlichen Religiseit Rerum Novarundas
~otatut des Burgerrechts® in der Gesellschaft (6B/ CA 5). Nicht zu-
letzt durch sie Ubt der Glaube seine korrigierelrdektion gegeniber der
Vernunft aus. Die Soziallehre ist ,Verkiindigung d&&ahrheit der Liebe
Christi in der Gesellschaft” (CIV 5). Dem christien Glauben dieses
Recht der Prasenz in der Gesellschaft zu verweigerhindere, so Bene-
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dikt, eine wahre Entwicklung. ,Wenn die Kirche diebedingte Achtung
vor dem Recht auf Leben jedes unschuldigen Mensehemn der Emp-
fangnis bis zu seinem natirlichen Tod — zu einerStilen erklart, auf
die sich jede burgerliche Gesellschaft stitzt, sigl lediglich einen huma-
nen Staat fordern. Einen Staat, der die Verteidigder Grundrechte der
menschlichen Person, besonders der schwachstempradgsgige Pflicht
anerkennt® (EV 101). Benedikt XVI. hat der Sozihle mit CIV den Weg
gewiesen, auf dem sie ihren Beitrag zur Verteidigemes humanen Staa-
tes leisten muss.
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